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Introduccion

A veces, los arboles impiden ver el bosque. Cuando preguntamos al
ciudadano medio o nos preguntamos a nosotros mismos qué es la
universidad, rdpidamente aparecen «los arboles»: preparacién para
el futuro, profesion y empleo, investigacién y ciencia, progreso
social, excelencia... Pero pocas veces vemos «el bosque», esto es,
la imagen completa de una institucién milenaria que es todo lo
anterior y también «algo mds».

Este documento pretende dar a conocer nuestra idea de universidad.
Conscientes de que en todo proyecto humano subyace una
concepcion del hombre, de su vida, de su destino y de su quehacer en
el mundo, en lo que sigue nos proponemos reflexionar acerca de
nuestra identidad como universidad catélica. Explicitar nuestra mision
es, ciertamente, una cuestion de integridad intelectual y moral; pero es,
también, una urgente necesidad vital. Pues quien no tiene claro por
qué y para qué hace lo que hace, corre el riesgo de ser barrido por el
pensamiento dominante y de aceptar acriticamente sus valores.

En la primera parte de este documento, el lector encontrara una idea
condensada de lo que entendemos que es y debe ser una universidad.

Introduccién
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En la segunda, una invitaciéon para descubrir el tipo de racionalidad
que permite acceder a la totalidad de lo real y, con ella, repensar los
contenidos y los métodos de tal modo que estos respondan al genuino
ideal universitario. Por Gltimo, en la tercera parte, el documento
propone una concrecion de estas ideas en la formacién del alumno,
en la articulacién de la comunidad universitaria y en la relacion de
la universidad con el conjunto de la sociedad.



Por ese «algo mas»

De una universidad se espera la alta funcién social de formar a los
profesionales que necesita la sociedad. Esos hombres y mujeres que
haran que la economia, la politica, la comunicacién, la cultura, la
sanidad, la educacion o la justicia configuren un cuerpo social digno
del hombre y capaz de afrontar los retos histéricos que se presenten.

De la universidad se espera, en suma, que aporte buenos profesionales.
No es poco, pero ;eso es todo? ;No hay algo mas que dé razén de sus
mas de novecientos afios de historia? ;Es por eso que ha sobrevivido
y evolucionado o quizads lo ha hecho porque ha satisfecho una
necesidad mds honda de la sociedad cambiante y de cada hombre?

En definitiva, ;debe la universidad hacer algo mds que lo que haria
cualquier escuela profesional? Es facil decir que si, pero ;qué es
ese «algo mas»? Mucho se ha escrito sobre la crisis de la institucion
universitaria, que no es tanto de medios —siempre escasos— ni de
comunicacién con la sociedad —tentaciéon endogdmica—, sino
de fines. Si formar profesionales fuera su fin penultimo, ;cual seria
ese fin Gltimo que justifique y haga valer su existencia ante si misma
y ante la sociedad?

Por ese «algo mas»
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MIRAR A LA HISTORIA

En la UFV encontramos la respuesta en la misma historia de la
universidad. Las primeras universidades —Paris, Bolonia, Oxford,
Salamanca, Coimbra— nacieron porque las escuelas catedralicias o
el clero abrieron a la sociedad los saberes que cultivaban; pero las
ciencias y las artes que desarrollaron no eran solo para formar sus
cuadros, sino para buscar la verdad de su fe, de sus vidas, de su
destino (fides quaerens intellectum). Ese era su «algo mas».

Ciertamente, la sociedad ha cambiado, las ideas han evolucionado,
las ciencias se han transformado enormemente y, con todas ellas, la
UFV ha ido mutando. No obstante, a través de ese recorrido sigue
siendo cierto que:

Nacida del corazén de la Iglesia, la Universidad Catdlica se inserta
en el curso de una tradicién que se remonta al origen mismo de la
Universidad como institucién, y se ha revelado siempre como un centro
incomparable de creatividad y de irradiacion del saber para el bien de la
humanidad. Por su vocacion, la Universitas magistrorum et scholarium
se consagra a la investigacion, a la ensefanza y a la formacién de los
estudiantes, libremente reunidos con sus maestros, animados todos por el
mismo amor del saber. Ella comparte con todas las demds universidades
aquel gaudium de veritate, esto es, el gozo de buscar la verdad, de
descubrirla y de comunicarla en todos los campos del conocimiento.
Su tarea privilegiada es la de «unificar existencialmente en el trabajo
intelectual dos 6rdenes de realidades que muy a menudo se tiende a
oponer como si fuesen antitéticas: la bisqueda de la verdad y la certeza
de conocer ya la fuente de la verdad». (Juan Pablo Il, 1990: n. 1)

Asimismo, también sigue siendo vélido que:

Sin descuidar en modo alguno la adquisicién de conocimientos
Gtiles, la Universidad Catdlica se distingue por su libre bisqueda de



toda la verdad acerca de la naturaleza, del hombre y de Dios. Nuestra
época, en efecto, tiene una necesidad urgente de esta forma de servicio
desinteresado que es el de proclamar el sentido de la verdad, valor
fundamental sin el cual desaparecen la libertad, la justicia y la dignidad
del hombre. Por una especie de humanismo universal la Universidad
Catélica se dedica por entero a la bisqueda de todos los aspectos de
la verdad en sus relaciones esenciales con la Verdad suprema, que es
Dios. (Juan Pablo I, 1990: n. 4)

De estas dos citas programdticas deseamos destacar lo siguiente: en
primer lugar, en la universidad no se busca una verdad abstracta,
sino un saber sobre el mundo, el hombre y Dios (pues la verdad,
si no tiene rostro, no interesa, no transforma). En segundo lugar,
la universidad busca un saber que es mas que puro conocimiento
aséptico vy, asi, el anhelo de encontrar un saber que es para el bien
de todos se convierte en gaudium, en un gozo que humaniza. En
tercer lugar, la universidad indaga movida por la conciencia de la
urgencia de aportar sentido a nuestra época histérica. Por ultimo,
esa busqueda lo es, sobre todo, de la verdad y del amor, para los que
estamos hechos, pues «<no podemos avanzar en el conocimiento de
algo si no nos mueve el amor; ni tampoco amar algo en lo que no
vemos racionalidad» (Benedicto XVI, 2011).

Al reconocer este «algo mas» y asumirlo como el centro de gravedad
de su identidad, la Universidad Francisco de Vitoria expresa dos
convicciones:

a) No existe la neutralidad antropolégica. Todo grupo humano
organizado para unos fines, y muy especialmente si el fin es la
ensefianza, tiene una idea del hombre de fondo, unos valores,
unos codigos de conducta que sus componentes se han dado
a si. El que unos educadores no expliciten su concepcién del
hombre, o no la hagan objeto de reflexion, no significa que no
esté ahi. Solo significa que han adoptado de manera acritica la

Por ese «algo mas»
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vigente en su cultura particular. La idea del hombre, implicita o
explicita, condiciona radicalmente toda la actividad educativa.

b) No existe la neutralidad epistemologica. Los conocimientos
parecen neutrales solo cuando se miran acritica vy
superficialmente. Pero el conocimiento presupone el sentido,
y el sentido es el motor del actuar del hombre. Nadie se
mueve a sabiendas en pos de una idea falsa. Las ciencias, si se
miran en profundidad, apuntan al sentido de las cosas; porque
en el querer demostrar hay una seguridad o confianza previa
—de hecho, presupuesta y necesaria— de no absurdidad.
Si la verdad no existe, ninglin conocimiento cientifico es
verdadero, y cualquier cosa puede ser el «sentido» de nuestro
quehacer universitario. Pero no puede ser verdad que nada
sea verdad ni que la vida sea tan poco que cualquier respuesta
le valga.

Porque es mas que una escuela profesional, la universidad no
puede eludir la cuestion de la verdad y, por tanto, no puede dejar
de plantearse el sentido de las cosas. La universidad no debe
autolimitarse al descubrimiento de conocimientos y técnicas dtiles,
ni tampoco puede olvidar que la aplicacion de los conocimientos
no es neutral con respecto al hombre, ni los medios para obtenerlos
son indiferentes. Mas bien debe tener siempre presente que el
cometido de la técnica es hacer posible que se realice el proyecto
en que consiste la vida humana (Ortega y Gasset, 1982 [1939]:
54) y que la profesion o la tarea son simplemente el marco de
posibilidades para realizar una auténtica obra personal.

COMUNIDAD DE BUSCADORES

«La universidad [como recuerda Pérez-Diaz (2010: 9-10)] se ha
sustentado desde su origen en la experiencia de una comunidad



de buscadores de la verdad», de modo que esta experiencia,
siempre renovada, permanece en el corazén de la vida
universitaria, aunque luego se canalice a través de la ensefianza
de las profesiones mas diversas.

Si una universidad catélica comparte con cualquier universidad
el gaudium de veritate, el gozo de buscar, encontrar y transmitir
la verdad, en su interior cualquier universitario auténtico tiene
cabida. Lo que hace posible y viva esa comunidad no es el estar
todos convencidos de lo mismo, sino esa honestidad intelectual y
esa humilde actitud ética de bisqueda de la verdad. Esto vale entre
las diversas ciencias, entre ellas y la Filosofia y la Teologia y entre
creyentes, agndsticos y no creyentes.

La Universidad Francisco de Vitoria pretende ser una verdadera
comunidad, porque la antropologia cristiana y el realismo
epistemoldégico asi lo fomentan. Es, por tanto, deber de honestidad
intelectual y necesidad de hacer comunidad el explicitar la
antropologia de fondo en la que la UFV pretende sustentar todo
su quehacer. ;Estd el hombre hecho para algo mds que para ser
un buen profesional? Dicho de otra forma, ;es el hombre homo
faber u homo quaerens?

En la UFV apostamos mds por lo segundo. No hay una férmula dnica
que exprese la concepcion del hombre como un buscador de la verdad
y el amor, como un ser de encuentro con la verdad y el amor vy, asi,
constructor de comunidades y civilizaciones. No obstante, en términos
de la historia del pensamiento, dirlamos que nos identificamos con una
idea del hombre que parte de la tradicién aristotélico-tomista y se funde
con una filosofia personalista-dialégica, sin que ninguna pierda su
esencia. Sabedores de que no hay una sola sintesis posible, sustentamos
nuestra propuesta en el marco de una antropologia biblica que entiende
que el ser humano es Unico y dependiente, pues su yo profundo se
encuentra en su corazon, que es el lugar de encuentro con el Creador.

Por ese «algo mas»
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Eso hace de él un buscador, un proyecto incompleto [lamado
a realizarse en esa bisqueda. El hombre es cabeza y corazén,
inteligencia y voluntad, afectos, decisiones, un entorno vital y
una biografia que va haciéndose en camino con otros como él. Es
persona. ;Quién no reconoce en si la necesidad de saber adénde
va la vida que se ha encontrado dada, el deseo innato de conocer
la realidad en que vive, de conocer a otros hombres, de amar y
ser amado?

Reconocer al hombre en cuanto buscador de la verdad y del bien
como la razén de ser de nuestro proyecto universitario es una
invitacion para educar, y ser educados, en el descubrimiento del
significado de las cosas, en la atraccién que ejerce la realidad y
en la sed de verdad, de felicidad, de belleza y de sentido que nos
hace humanos. De esta manera, lo cotidiano en la vida académica
(un poema, un teorema, un fenémeno quimico, un fragmento de
musica) es una ocasién preciosa para descubrir el camino que,
desde cualquier «fragmento» de la realidad, conduce hasta la
verdad ultima. Aquello que da unidad y confiere sentido a todas
las cosas.

Como la voluntad de cada uno puede resistirse ante las exigencias
que descubre en una verdad, sobre todo si afectan a su vida personal,
necesitamos ser sostenidos en la basqueda por un didlogo confiado y
una amistad sincera. La razén solitaria se deshumaniza. El encuentro
con el otro la devuelve a si misma.

Ahora bien, este hombre no es un ser angelical, ni esta fuera de
un tiempo y de una sociedad. Todo hombre y mujer encuentran
dentro de si una llamada honda e irreductible a la vida y al amor,
pero también unas fuerzas interiores que arrastran a olvidar eso y a
realizar su existencia al margen de Quien se la dio. Nuestra libertad
no es ajena a esa tension existencial. Ignorarla es engafarse con una
ilusion. O existe la gracia o la frustracion es inevitable.



Una educaciéon universitaria movida por ese espiritu de buscar
la verdad y el amor en toda ciencia, en toda actividad y en toda
relacion personal lleva a un aprendizaje que enriquece la existencia.
Hace que los alumnos sean mas reflexivos sobre sus creencias, sus
opciones vitales, mas autoconscientes, mas creativos en la solucién de
problemas, mds criticos con los tépicos culturales, mas perceptivos
del mundo en que viven, mejores personas y profesionales. Un
aprendizaje asi prepara mejor para el resto de la vida. Realmente, el
alumno es la asignatura importante de la UFV.

En resumen, la UFV aspira a aportar a la sociedad hombres y
mujeres que sean mds que buenos profesionales y que, junto con su
buen hacer profesional, vivan una continua bisqueda de la verdad y
el bien de sus empresas, sus familias y la sociedad. Para cumplir ese
fin, la UFV aspira a convertirse ella misma, en toda su complejidad
interna, en una comunidad que vibra incesantemente con esa misma
busqueda, convencidos de que tanto el bien como la verdad se
abren Gnicamente a quien se aproxima a ellos no como duefio, sino
en actitud de profundo respeto, de humildad reverente (Ratzinger,
1991: 203). Entendemos, por ello, que una universidad catélica no
lo es tanto por la pastoral universitaria y la vida sacramental (con
toda la importancia que ellas tienen) como por la manera en que se
usa larazény por una forma de vivir desde el corazén para buscar
la verdad en cada aula y abrirse a todo lo humano: «Alli donde,
como Iglesia, damos a los hombres s6lo conocimientos, habilidades,
capacidades técnicas e instrumentos, les damos demasiado poco»
(Benedicto XVI, 2006d).

Por ese «algo mas»
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Lo especifico del camino

En realidad, ese «algo mds» que anhelamos no se refiere solo a la
universidad. Los seres humanos anhelamos también que la empresa
no sea solo un lugar de trabajo, o que la familia no sea solo un
grupo que comparte pan y techo. Y la lista podria continuar. ;Pero
cémo se consigue eso especificamente en la universidad y qué
tiene lo catélico que ver con esa consecucién? Ademas de la vida
sacramental y de algunos pocos cursos de Filosofia y Teologia, ;hace
falta algo mas? En la UFV estamos convencidos de que si y de que
en eso se juega la posibilidad real de nuestra mision.

La vida cientifica e intelectual que corre por las venas de la
universidad actual tiene una nota dominante que es la racionalidad
cientifica, la conviccién de que la demostracién matemadtica y/o
la prueba empirica de una hipoétesis es practicamente el Unico
camino seguro para avanzar en el conocimiento cierto y en
sus aplicaciones para el bien del hombre y de la sociedad. Y,
ciertamente, una universidad que se precie de serlo cuidara mucho
del rigor cientifico de su trabajo intelectual. Sin embargo, hay algo
mas. Cuando una idea verdadera en su campo se generaliza a
toda la realidad, esta se vuelve ideologia, y la ideologia termina

Lo especifico del camino
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perdiendo la realidad y volviéndose en contra del hombre. La
racionalidad moderna, de hecho, tiende a provocar este efecto,
pues hace que las cuestiones mas humanas —que son las que mas
nos unen— pasen a ser solo subjetivas y, por tanto, imposibles de
ser planteadas de un modo abierto, publico y razonable, como
recordaba Benedicto XVI en Ratisbona (2006b).

Si la racionalidad cientifica se generaliza como la dnica forma
de conocimiento cierto, se dejan fuera cuestiones vitales para el
hombre que no entran en el campo de juego de ninguna ciencia.
Por eso, diriamos que ciencia si, cientifismo no, porque este Gltimo
es ideoldgico. El sentido de la realidad, de la vida del cientifico y de
la ciencia misma, no es materia de las ciencias positivas, sino
de las Humanidades, de la Filosofia y de la Teologia. Ensanchar
los horizontes de la racionalidad cientifica es volver a poner en
juego al hombre como sujeto y beneficiario de la ciencia. Esto lo
sabe la universidad desde sus inicios y aquella que prescinda de
la cuestion del sentido, que es la cuestion de la verdad, serd una
universidad ideologizada, o «politicamente correcta», pero a costa
de su propia identidad.

En resumidas cuentas, una universidad auténtica —y una catdlica
quiere serlo— mantiene y desarrolla la sensibilidad por la verdad
que anida en el corazén de todo alumno, profesor y miembro de
esa comunidad universitaria para que, asi, la razén no sucumba
a la presién de los intereses y el atractivo de la utilidad como un
criterio Gltimo de validez (Benedicto XVI, 2008b). De esta forma, se
aprecian como signos de una auténtica universidad, por un lado,
una docencia que despierta en el alumno el interés por la existencia.
Por otro lado, unos maestros que ponen en juego, en su propia
vida, las preguntas por el sentido. Y, finalmente, una investigacion
que, ademds de aportar conocimiento nuevo, reflexiona sobre los
[imites de cada ciencia y el alcance de sus conclusiones para la
vida del hombre.



JENSANCHAR LOS HORIZONTES DE LA RACIONALIDAD?

Desde el punto de vista epistemolégico, para mantener viva la
sensibilidad por la verdad hay que superar el criterio de que la tnica
certeza valida es la empirico-matematica y, con ello, ensanchar los
horizontes de la racionalidad. Esto equivale a volver a poner en juego
al hombre entero, rescatando las preguntas existenciales de fondo
que emergen naturalmente en sus quehaceres particulares y, por tanto,
también en todo quehacer cientifico. Al fin y al cabo, la ciencia es
la respuesta al asombro de la realidad y la puesta en marcha de las
facultades de la persona, de aqui la confluencia de estas preguntas
humanas y la labor cientifica. Las preguntas son de la cabeza y del
corazén. No se trata de forzar imposturas intelectuales, se trata de no
cerrarse ante la realidad.

CUESTION ANTROPOLOGICA

En el fondo de toda asignatura que se imparte hay, en mayor o menor
grado, una antropologia, implicita o explicita. Esa visién del hombre
marca profundamente todos los contenidos que se ensefian. La
pregunta de la cuestion antropoldgica puede expresarse asi: ;qué idea
del hombre subyace en lo que se ensena o aprende?, ;individualista
o solidario?, ;puramente histérico o abierto a la trascendencia?,
sgenéticamente predeterminado o capaz de libertad?, ;qué tipo de
hombre se construye con estos saberes?, ;y de sociedad?

A un profesional que domina la ciencia y la técnica, pero que no
se ha posicionado ante si mismo y que no ha decidido cémo quiere
construir su persona, le falta ese algo mas. Su racionalidad es estrecha,
su corazdn esta ausente y sus relaciones son bastante pobres.

En esta cuestion, una antropologia personalista y biblica tiene mucho
que aportar en el didlogo de las ciencias con la filosofia y la teologia.

Lo especifico del camino
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CUESTION EPISTEMOLOGICA

En el fondo de toda asignatura que se imparta yace una epistemologia
especifica, hecha explicita o no. Esa epistemologia condiciona todos los
contenidos porque se posiciona ante la cuestion de la verdad y de la
posibilidad de conocerla. La cuestién epistemolégica se expresa en una
pregunta fundamental: ;es verdad lo que ensefno?, ;cudl es el limite de mi
ciencia y de mi método?

Es propio de la honestidad intelectual y altamente universitario
que esta cuestion sea afrontada en la comunidad de profesores y
alumnos, en la docencia y la investigacién. Aprender a plantear y
a resolver esta cuestion permanente, es una habilidad para toda la
vida, un bien para la persona y para la sociedad.

En esta cuestion, un renovado realismo epistemolégico —que
explique que la realidad se puede conocer objetivamente vy, al
mismo tiempo, que no ignore el contexto interpersonal en que se da
dicho conocimiento— puede hacer una contribucion definitiva de
fundamentacién y alcance.

CUESTION ETICA

La pregunta sobre la verdad y sobre el hombre remite a la cuestion de
como se debe actuar tanto en el marco de mi hacer cientifico, como en
sus aplicaciones tecnolégicas , como en la conduccién de mi existencia.
En el fondo de toda asignatura existe una cuestion ética, mayor o
menormente explicitada. Esa ética es la que apunta siempre a los fines
Gltimos de la ciencia que se imparte y de las consecuencias técnicas,
culturales, sociales o personales que de ella se puedan derivar. La
cuestion ética puede expresarse asi: ;cual es el fin dltimo de esto y qué
lleva o no a éI?, ;este modo de proceder es bueno o malo, me dignifica
o me envilece?, ;hace la sociedad mas justa y a medida del hombre?



En la cuestion ética, la antropologia personalista y la biblica pueden
tener una aportacion decisiva.

CUESTION DEL SENTIDO

En el corazén de todo profesor y alumno que forman la comunidad
universitaria late una necesidad de sentido de su quehacer
universitario, mayor o menormente explicitada. La cuestiéon del
sentido puede expresarse asi: ;merece la pena esto que aprendo o
enseno?, ;qué relacion tiene con la vida que me importa?, ;por qué
lo hago?, j;para qué todo lo que yo hago o aprendo? Si, ademds
de transmitir unos conocimientos y fomentar unas competencias,
el profesor es capaz de explicitar su propia bisqueda de sentido,
ahi entra en juego la vida misma del alumno, y entonces el profesor
se convierte en algo mas que un transmisor de ideas o técnicas. En
la cuestion del sentido, pendltimo o dltimo, se da la posibilidad de
un encuentro personal entre profesor y alumno, de un aprendizaje
como experiencia descubridora de las posibilidades de la vida.

Y aqui, también, la filosofia y la teologia tienen una palabra
significativa.

Después de esta sucinta exposicion puede verse como y por qué
estas cuestiones ensanchan la racionalidad universitaria y ponen
en juego al hombre que hace ciencia y al hombre destinatario de
la ciencia. Piden respuestas que superan la racionalidad cientifica
y suponen la necesidad de algo mas, de un didlogo fecundo con
la filosofia y la teologia para no generar una razén autosuficiente
ni aislarla de las raices que le dan sentido (Benedicto XVI, 2008b).
Son preguntas que llevan a una dimensién sapiencial o a la accién
que corresponda con las respuestas o caminos encontrados.
Sin consecuencias positivas para si o para otros, lo encontrado
simplemente no tendria sentido.

Lo especifico del camino
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LA SINTESIS DE SABERES COMO RAZON AMPLIADA LOGRADA

La especializacion es una exigencia del método cientifico. La mirada
del cientifico debe concentrarse en el fragmento de la realidad que
le toca investigar; su trabajo intelectual tiene su método propio para
avanzar en el conocimiento. Empero, si la universidad no es mas
que un océano de saberes fragmentados, sera dificil que mantenga
un rumbo. El fragmento necesita algo mas para tener sentido en si
mismo y sentido para el hombre que lo investiga. Hace falta una
sintesis que integre el fragmento en el todo. Hace falta «algo mas»
que el conocimiento puramente Gtil o simplemente interesante.

Esta sintesis no puede ni debe ser un resumen de lo que se sabe, sino,
mas bien, una apertura a un principio integrador, a algo profundo
hacia lo que apunta toda parcela de conocimiento. Esto toca de lleno
nuestra idea de la investigacion prioritaria que debemos hacer.

Epistemolégicamente hablando, cuando la ciencia particular se pone
en didlogo con la filosofia o con la teologia como una exigencia de
las cuestiones de fondo que surgen de su saber particular, entonces
el resultado no es un hibrido que resulta de yuxtaponer conceptos
filosoficos o teoldgicos al lado de los cientificos. El resultado al que
debe conducir es a la integracién del conocimiento fragmentario en
el todo del conjunto.

Antropolégicamente hablando, la sintesis se logra en el corazén del
buscador. Igual que no existe una fragmentariedad de saberes, sino
un hombre fragmentado, no existe el saber sino hombres sabios. Por
eso, en feliz expresion de Juan Pablo Il (1998: n. 83), esta sintesis
bien puede entenderse como un pasar del saber a la sabiduria y del
fenémeno al fundamento.

El resultado de la sintesis de saberes es una ciencia nueva, puesto
que los limites del propio método de conocimiento son superados sin



que la racionalidad cientifica se convierta en ideologia. La ciencia se
enriquece ilumindndose por el sentido que aporta un saber superior.
El fragmento integrado en el todo es un fragmento mas rico. Pero
también la filosofia y la teologia se enriquecen, puesto que en esa
sintesis se aseguran de llegar a la vida del hombre y de no quedarse
en conocimientos abstractos y quizas también ideologizados.

La sintesis resultante no es Unica. Este camino no lleva a una teoria
monolitica, sino a una verdad sinfénica que suena bien. No hay
una Unica sintesis posible entre el saber particular y el general. Lo
importante serd verificar que el resultado se ha alcanzado con rigor
metodolégico y que respeta e integra la verdad en cada campo
especifico de conocimiento. Las diversas sintesis serdn compatibles
y convergentes porque la verdad no se contradice a si misma.

LA CONVERGENCIA DE FEY RAZON

El «algo mds» por lo que apuesta una universidad catélica tiene
un campo de juego especifico: el didlogo entre la fe y la razén.
Puesto que no hay un ambito de la realidad que el hombre quiera
y deba conocer que no reciba luz de este didlogo, él mismo es una
exigencia irrenunciable de nuestro proyecto universitario.

El homo quaerens busca desde la unidad esencial de su experiencia,
que canaliza a través de la razén, el corazén, la inteligencia, la
voluntad, el sentimiento y la memoria. Ahora bien, si el hombre
es una unidad esencial, la respuesta a su inquietud mds intima no
puede escindirle en compartimentos estancos. Como recoge la
enciclica Fides et Ratio:

La unidad de la verdad es ya un postulado de la razén humana,
expresado en el principio de no contradiccién. La Revelacién da la
certeza de esta unidad, mostrando que Dios creador es también el
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Dios de la historia de la salvacién. El mismo e idéntico Dios, que
fundamenta y garantiza que sea inteligible y racional el orden natural
de las cosas sobre las que se apoyan los cientificos confiados, es el
mismo que se revela como Padre de nuestro Sefor Jesucristo. (Juan
Pablo II, 1998: n. 34)

Una universidad inspirada por la fe cristiana rechaza las dicotomias
que enfrentan verdades de niveles cognoscitivos distintos. Lo distinto
no tiene que ser diverso ni opuesto. Cada método de conocimiento
se adecua a su nivel propio de realidad, de manera que, finalmente,
las verdades conocidas de manera parcial convergen, no divergen.
Razén y fe, por tanto, no se anulan, no pueden anularse ni excluirse
mutuamente, sino que mas bien se complementan y enriquecen.
Como Benedicto XVI expresé en su discurso de Ratisbona (2006b)
para la religion es una patologia prescindir de la razén, del mismo
modo que es una patologia para la razén prescindir de la religion. Es
el fideismo el que menosprecia la razon, y es el racionalismo el que
menosprecia la fe.

Creer no en contra, sino por encima de la razén (eso es trascenderla,
ir mas alld), es razonable, y esto es lo que pide y ofrece la
revelacion judeocristiana. Es nuestra conviccion que la fe anima
una racionalidad fuerte y que «solo la razén y la fe juntas salvaran
al hombre» (Benedicto XVI, 2009: n. 74). La filosofia y la teologia,
en cuanto ciencias del significado ultimo, deben bajar al campo de
juego junto con todas las ciencias. Desde la fe cristiana esa tarea
se ve como una diaconia de la verdad, como un servir al hombre
ofreciendo de una manera critica la verdad encontrada en la fe,
una verdad que es mas que puro conocimiento y que es capaz de
cambiar la vida.



Modus operandi

UNA METODOLOGIA

La mirada descubridora del sentido y quehacer universitarios
que proponemos tiene unas implicaciones metodolégicas que es
necesario tener en cuenta. Entre otras posibles, creemos que es
importante destacar las siguientes, que presentamos resumidamente.

PARTIR DEL HOMBRE Y DE LA CIENCIA

Si el quehacer universitario debe ser algo consistente y no un mero
divertimento intelectualista, no puede plantearse como algo ajeno a
la realidad viva y concreta del hombre. Por eso, en la UFV queremos
un método que tome un punto de partida dual y convergente: las
ciencias particulares en su estado actual y el hombre concreto
inmerso en la cultura de hoy. Este punto de partida para el largo
camino de la busqueda no desdefa ni las palabras y gestos en que
los alumnos se manifiestan o autocomprenden, ni las formas mas
positivistas de las ciencias actuales.
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DESDE UNA SIMPATIA SINCERA Y PROFUNDA POR EL HOMBRE, DESCIFRAR LAS
MUCHAS FORMAS EN QUE EXPRESA SU BUSQUEDA

El hombre de hoy no suele mostrar su bidsqueda ni su hambre de
sentido con un lenguaje filoséfico y mucho menos teoldgico, a
veces ni siquiera de forma cientifica o racional. Las expresa, mas
bien, a través de manifestaciones que revisten los esquemas de su
propia cultura —fuertemente sentimental, subjetivista y, a veces,
desesperada—. Hay que saber discernir el fondo de verdad que hay
en tales expresiones, segtin el consejo del apdstol de «juzgarlo todo
y quedarse con lo bueno» (1 Tes 5, 16-22). Este ejercicio es ya un
acercamiento cordial y sincero al hombre de hoy, coherente con la
mirada antropolégica expresada en este documento.

SUSCITAR PREGUNTAS Y NO OFRECER RESPUESTAS A PREGUNTAS NO PLANTEADAS

Mientras no se dé —aunque sea de una forma implicita o incipiente—
una bisqueda de sentido, no hay un punto de encuentro posible para
el didlogo, para hacer un camino. Por eso, mientras tal bdsqueda no
aparezca, por muy verdaderas y necesarias que sean las respuestas
que podamos ofrecer, hablamos al vacio. En una situacion como
esta, resulta no solo indtil sino contraproducente ofrecer respuestas.
Lo que procede es generar la necesidad de la pregunta, sea por
los interrogantes de la ciencia o por el testimonio personal que ya
propone una respuesta.

Conscientes de lo contracultural que puede tener nuestra propuesta
formativa nos importa subrayar que es pedagégicamente relevante
despejar de prejuicios el camino. Un andlisis critico supone
siempre volver sobre las propias posiciones para verificar su solidez
y evitar prejuicios sobre las posiciones diferentes, al mismo tiempo
que sabra mostrar cuanto y como estas pueden estar igualmente
sostenidas por algin prejuicio metodoldgico o cultural. Como ya



se ha dicho, ni la religién ni las ciencias convertidas en ideologia
que impone sus creencias.

HABLAR AL HOMBRE ENTERO

Ensanchar la razén supone superar el esquema racionalista
donde la razén solo habla a la razén desde la razén. Es necesario
apelar de manera integradora también a la voluntad, a la libertad,
a la afectividad, a la corporeidad del hombre, a su dimensién
comunitaria, cultural, histérica, a su apertura a la trascendencia.
Porque las preguntas ultimas no son solo de la razén, sino del
hombre todo; hay que hablar a la inteligencia sentiente —en
términos zubirianos—, pero también —y quizds cada vez mas,
por el momento en el que estamos— a la afectividad inteligente.
Hay que hablar a la persona acerca de la comunidad y a la
comunidad acerca de la persona. Solo asi nuestra formacién
podrd ser integral e integradora. Solo asi el aprendizaje sera una
experiencia integral e integradora.

PROPONER TODO, NO CALLAR NADA, NO ELUDIR TEMAS CANDENTES

Proponer no es imponer, la imposicion intelectual o social
supone una coaccion a la libertad. Pretendemos mostrar nuestras
posiciones a partir de la belleza que en ellas descubrimos vy
que queremos compartir con un espiritu de gratuidad —que es
el mismo con el que las hemos recibido—. Por esto, tampoco
entendemos el didlogo en un planteamiento de buenismo
ingenuo sino desde la claridad y desde la honestidad intelectual,
pues entendemos que ignorar o soslayar lo que nos separa es lo
contrario de un interés real por el hombre concreto con el que
dialogamos y, a la larga, una fuente de conflicto, pues no afrontar
la diferencia equivale solo a enquistarla.
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Convencidos, a nivel tedrico y practico, de que es mas fuerte
lo que nos une en la bisqueda que lo que nos separa en los
logros, creemos que la condicién de posibilidad del didlogo es la
humildad al hablar y humildad al escuchar. Porque toda persona
merece respeto y atencion, aunque las ideas y opiniones puedan
discutirse.

NO PRETENDER DEMOSTRAR LAS VERDADES ULTIMAS, SINO MAS BIEN MOSTRAR EL
ASOMBRO QUE SUSCITAN

No podemos hablar de una «demostracion cientifica, empirica
o légica», puesto que las verdades dltimas se dan en un orden
de realidad muy distinto al de la experiencia fisica o el discurso
[6gico-matematico. En cuanto que buscadores que hablan
a buscadores, solo mostramos los indicios que despiertan el
asombro en la razén del hombre, la impulsan a trascenderse e
invitan a una respuesta siempre libre. Pues, en el fondo, lo que
se muestra es el resplandor de la verdad, el atractivo del bien, la
seduccion de la belleza.

PROPONER Y RECONOCER TESTIGOS

Si nuestra propuesta no puede ser vivida por personas concretas en
la vida real, no interesa, porque resulta «inaplicable». Si no genera
humanidades que nos atraigan, no tiene verificaciéon a nuestro
alcance. Somos conscientes de que toda verificacién en este campo
no tiene por qué ser inmediata, ya que compromete la propia vida
y puede requerir tiempo y camino compartido. La correspondencia
del cristianismo con el anhelo mas profundo del hombre no es algo
que entrega su secreto de inmediato, pero termina por entregarlo y,
entonces, supera nuestras expectativas.



ACOMPANAMIENTO

Porque un camino como este es lento y arduo, no puede hacerse en
soledad, sino que requiere la cercania y el sostén de companeros
de viaje, lo que evidencia de nuevo en el caracter profundamente
comunitario de nuestra vocacién como universidad y como comunidad.
El acompafniamiento es el principio pedagégico necesario y la condicién
suficiente para que nuestro proyecto educativo llegue a buen puerto.
Hacer camino juntos, los profesores con los alumnos, en la medida que
estos respondan.

Elacompafnamiento, ensus diversas metodologiasy niveles, esuna
consecuencia inmediata y necesaria del realismo antropolégico
que nos sustenta: el conocimiento es de todo el hombre (no solo
de su razon), es de la comunidad que lo consigue y lo transmite,
y es transformante si toca la libertad y apunta al sentido dGltimo.
La tarea de construir la propia persona es imposible para el que
quiere hacer el viaje solo: la comunidad es necesaria, y la gracia
de Dios, mas. Es por esto que nos mueve la conviccion de que la
asignatura, para el profesor, es, en el fondo, el alumno mismo; y
que la asignatura que a este le importa de verdad, es su propia
vida.

El acompafamiento, ademas, es una consecuencia de la caridad
intelectual que asumimos como un deber hacia el alumno. Todo
saber particular busca un sentido Gltimo que lo justifique, pero ese
sentido es de todo el hombre, no solo del saber en si mismo. El
anhelo por la verdad nos ha sido dado como motor de nuestro ser
y actuar. Por eso, al alumno no le ensenamos conocimiento «solo»
por el valor del conocimiento, sino como un acto de amor que le
[leve a descubrir que la verdad no se hace, sino que se descubre y
es inabarcable. Y que, mds que un frio conocimiento, la verdad es
una auténtica experiencia de encuentro con la realidad, con uno
mismo, con los demds y con Dios.
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FORMACION INTEGRAL E INTEGRADORA 'Y COMPETENCIAS

Como habra quedado patente en la lectura de este documento,
toda nuestra actividad educativa estd animada por el principio de
la formacién integral e integradora. Pensamos que una formacion
auténtica atiende a la transformacion total de la persona para que
esta aprenda a usar la libertad de modo maduro vy, asi, sea capaz
de orientarse en la vida y llegar a tomar decisiones definitivas
(Benedicto XVI, 2006a).

Pero no nos podemos conformar con postular que hay que formar
a todo el hombre (inteligencia, voluntad, afectividad, memoria,
libertad). Nos jugamos mucho si nuestro discurso educativo y nuestra
praxis terminan distinguiendo esas dimensiones, pero separandolas
en la experiencia formativa. Hay que evitar separarlas y esforzarse en
integrarlas, como de hecho se encuentran en el hombre concreto. Esta
integracion se da suscitando experiencias educativas, que son mas que
la transmision de conocimientos. Un planteamiento de la docencia, del
acompanamiento, de la formacion fuera del aula, que no se fundamente
en una mirada integral puede llevar a una actividad educativa que
no contribuya a la unidad personal del que la ofrece ni del que la
recibe. Una atencién integral e integradora a todas las dimensiones del
educador y del educando es la clave de nuestro proyecto formativo.

UN LABORATORIO DE CULTURA, UN NUEVO HUMANISMO

La UFV aspira a ser un foro para un didlogo real entre la religion
cristiana y la cultura, un «atrio de gentiles» también para la sociedad
en la que vive. En la cultura respira el alma de cada miembro de una
sociedad. Si en ella prevalecen los valores que elevan al hombre y lo
humanizan, esa cultura humaniza; si prevalecen los que lo cierran en
si mismo y solo ponen en juego sus fuerzas sensitivas e instintivas, esa
cultura deshumaniza.



Cuando la cultura esta demasiado centrada en resolver los problemas
urgentes de la sociedad, porque lo son, es vital que alguien la ayude
a pensar mds alld, a plantearse las cuestiones de fondo, y si no lo
hace la universidad, ;quién lo hara? Para caminar hacia un nuevo
humanismo, la cultura presente necesita un faro para orientarse,
igual que necesita el arte, necesita la religiéon y una universidad
convertida en un auténtico «laboratorio de cultura» donde los
profesores y alumnos se unan para investigar cuestiones de particular
importancia para la sociedad (Benedicto XVI, 2007).

Queremos ser una comunidad universitaria intergeneracional, que
reelabora la sabiduria de las generaciones precedentes y la ofrece
a las contempordneas, consciente de que hay preguntas que son
permanentes y respuestas que son propias del momento. Sin un
didlogo generoso y solidario entre generaciones, la cultura que
realmente humaniza podria quedarse hablando solo consigo
misma, cuando, en realidad, descubrir la belleza de la vida y la
sabiduria para vivirla es un camino que cada nueva generacién
debe emprender por si misma. En ello la fe cristiana tiene algo que
aportar como un factor de humanizacién y de civilizacién, pues
«en la fe estd en juego todo lo que tenemos de mas nuestro y de
mas intimo, nuestro corazon, nuestra inteligencia, nuestra libertad,
en una relacién profundamente personal con el Sefior, que actia en
nuestro interior» (Benedicto XVI, 2006c¢).

Es importante que nuestra vida comunitaria, nuestra investigacion
y nuestro didlogo con la sociedad reflexionen sobre las cuestiones
vitales de nuestro tiempo, sus manifestaciones actuales, sus raices
y sus causas profundas, con un interés especial en la dimensién
ética. Es ahi donde, como universidad catélica, aspiramos a hacer
verdad que la Iglesia es maestra en humanidad por su fe y por su
experiencia milenaria; sabiendo, eso si, que «si es necesario, la
Universidad Catélica debera tener la valentia de expresar verdades
incomodas, verdades que no halagan a la opinién publica, pero
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que son también necesarias para salvaguardar el bien auténtico de
la sociedad» (Juan Pablo Il, 1990: n. 32).

DIALOGO PARA EL ENCUENTRO Y PLURALISMO

Porque nos mueve un auténtico interés por el hombre, no nos vale
cualquier idea sobre su ser y su destino. El lugar comin de que
todas las opiniones son igualmente validas oculta, en realidad, una
renuncia a la razén. Asi como la pluralidad de interpretaciones sobre
la naturaleza del hombre es un hecho (que se deriva directamente
de la libertad humana), el pluralismo que renuncia a aceptar que
hay mejores y peores interpretaciones es un engano, es ideologia. La
actitud razonable y madura es hablar en serio y con respeto sobre
lo que sea. Las personas merecen todo respeto, pero las ideas se
discuten, porque las hay verdaderas y falsas.

Habra ocasiones en que el didlogo resulte tenso o dificil, porque
buscar la verdad o el bien mayor no siempre es sencillo. No es
honestidad intelectual ocultar las diferencias o resolverlas por
cualquier forma de imposicién. Nuestro deber moral es aquel
didlogo que persigue un auténtico encuentro. Por eso nos compete
aprender el arte de dialogar con valentia, humildad y rectitud de
intencién. Arte dificil pero imprescindible para conseguir el tipo de
comunidad que queremos ser.

Se equivoca quien piense que todavia hoy se imponen las creencias
cristianas por cualquier método coercitivo, psicolégico o social.
Ciertamente no en nuestras universidades y no por estrategia, sino
por coherencia con el Evangelio. Los cristianos hemos aprendido
que una fe impuesta no tiene raices y contradice el Evangelio.
Hay aqui un secreto importante para una auténtica comunidad de
buscadores como la que queremos ser, fundamentada en nuestro
realismo antropoldgico.



EN CUESTION DE EVANGELIZACION, UNA DOBLE ATENCION

Es inevitable que, de esta extensa intuicion metodolégica, cuya
exposicion concluimos con este punto, no se desprenda un nuevo
estilo de evangelizacién. Pero jcual debe ser? En su encuentro con
los educadores catélicos en Washington, Benedicto XVI (2008a) les
insistia en que

cada institucion educativa catélica es un lugar para encontrar a
Dios vivo, el cual revela en Jesucristo la fuerza transformadora de
su amor y su verdad (cf. Spe salvi, 4). [...] quienes lo encuentran se
ven impulsados por la fuerza del Evangelio a llevar una nueva vida
marcada por todo lo que es bello, bueno y verdadero; una vida de
testimonio cristiano alimentada y fortalecida en la comunidad de los
discipulos de Nuestro Sefior, la Iglesia.

Este es, asimismo, el ideal para nosotros: que la UFV sea un lugar
de encuentro con el Dios vivo. En cuanto ideal, es apasionante y
aln esta por conseguir. El hecho real es que nuestra comunidad
universitaria esta formada por personas que viven la fe cristiana con
diversos grados de formacion, conviccién y coherencia; que muchos
somos pecadores que se han encontrado con Cristo y queremos
[levar una vida alimentada y fortalecida en la Iglesia. También es
real que entre nosotros hay personas que albergan dudas o que no
aceptan del todo la doctrina o la moral que la Iglesia obtiene del
Evangelio, o personas que con respecto a la «cuestién de Dios» no
tienen una respuesta afirmativa.

Si lo que nos hace comunidad es una bisqueda comin de la
verdad y el amor, entonces es posible que haya una comunidad
que cuente con esas diversas posiciones con respecto a la fe de
la Iglesia. La Iglesia sabe que proponer su verdad —que es la
presencia de Cristo en ella— es querer compartir un bien, es un
acto de amor y que
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La dindmica entre encuentro personal, conocimiento y testimonio
cristiano es parte integrante de la diakonia de la verdad que la Iglesia
ejerce en medio de la humanidad. La revelacién de Dios ofrece a
cada generacion la posibilidad de descubrir la verdad dltima sobre
la propia vida y sobre el fin de la historia. Este deber jamas es facil:
implica a toda la comunidad cristiana y motiva a cada generacién de
educadores cristianos a garantizar que el poder de la verdad de Dios
impregne todas las dimensiones de las instituciones a las que sirven.
(Benedicto XVI, 2008a)

En este sentido, el educador cristiano debe proponer con respeto
exquisito a la posicién de cada uno y desde la caridad que, cuando es
auténtica, nunca es estrategia ni ideologia. (Benedicto XVI, 2005: n. 31)

Hay razones de fondo que hacen posible una comunidad universitaria
asi. La primera es que el cristiano comparte las mismas preguntas que
el no creyente y, a su vez, este Gltimo —aunque no crea en Dios o en
Cristo— siempre cree en «algo» que da razén de su existencia. La
segunda es que creer en Cristo y la misién que nos convoca no es algo
que se crea de una vez para siempre: el misterio semper maius no se
agota jamas, la bisqueda no termina nunca. Ademas, en tercer lugar, el
Evangelio no excluye a nadie, aunque los cristianos algunas veces no lo
hayamos entendido. Por otra parte, compartir convicciones con respeto
y honestidad intelectual hace madurar la propia bisqueda o las propias
convicciones, y caminar con la misma pasién educativa hace de la
comunidad universitaria una comunidad realmente viva y formativa.
Por Gltimo, una comunidad asi es posible porque, si se trata de buscar
la verdad y el amor, en cuestiones de amor no hay increyentes.

Todo lo anterior esta bien expresado por un cristiano «buscador»:
Quien esto lea, alli donde comparte conmigo la certeza, avance

conmigo; alli donde comparte la duda, busque conmigo; alli
donde reconoce su error, venga a mi campo; y donde reconoce el



mio, llameme a la verdad. Asi caminaremos juntos por el camino
de la caridad hacia Aquel de quien se dice: Buscad siempre su
rostro (Sal 104, 4). (San Agustin, De Trinitate: I, 3, 5)

Una actitud evangelizadora asi requiere una constante doble atencién:

a)

por una parte, cuando se hable explicitamente de la fe o
la moral de la Iglesia, hagase para que quienes lo aceptan
crezcan en la conviccién y en el amor, salgan de lo rutinario
y no vivan el misterio de Cristo como algo aprendido de una
vez para siempre. Esto puede conseguirse mostrando cémo
siempre E| conecta con los anhelos mas hondos del corazén
humano y cémo y por qué la fe es siempre un encuentro con
El.

por otra, cuando no haya un anuncio explicito, téngase
siempre presente esa honda sed de sentido que habita en el
corazén humano, eso que nos hace buscadores, personas en
construccion. Hagase siempre como quien sabe estar en un
«atrio de gentiles», en el aula y en toda actividad universitaria.

sHasta donde llegar en el anuncio explicito o implicito? ;Como
plantear los temas desde esa doble atencién? La distincién no es
facil de establecer ni es necesario que se haga de modo neto. Lo
importante es aprender el arte de mantener esa doble atencion que
sepa hablar al homo quaerens que todos somos. Blsquese el ya
cldsico «nuevo ardor, nuevos métodos y nuevas expresiones» de la
nueva evangelizacion que habla por igual al creyente, al que ya no
escucha y al no creyente.
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Conclusion

Al principio de este documento, deciamos que su objetivo era ofrecer
una reflexion sobre nuestra idea de universidad y concretar el itinerario
institucional y formativo que se deriva de este ideal.

Para ello, en la primera parte, propusimos que el «algo mas» de la
universidad se descubre mirando a la historia. De ella aprendemos
que la naturaleza original de la universidad consiste en crear e irradiar
saber para el bien de la humanidad, convencida de que aportar
sentido al mundo de los hombres es una tarea siempre urgente.

En la segunda parte, explicamos que el camino especifico que debe
recorrer hoy una universidad que quiera responder a su misién
pasa por ejercer una critica del estrechamiento de horizontes de la
moderna razén cientifica. Una critica constructiva que reconozca
las aportaciones y la necesidad de este tipo de racionalidad y que,
al mismo tiempo, denuncie su insuficiencia para responder a las
cuestiones de sentido que mds nos importan.

Por dltimo, en la tercera parte, detallamos la intuicién metodolégica
para trasladar esa idea de universidad al resto de actividades
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universitarias, que pasa por despejar prejuicios, ideas hechas y
respuestas estandar, recuperar al ser humano buscador y proponer
todo a todos.

El' recorrido es largo vy, posiblemente, requerird el trabajo de
varias generaciones. No obstante, entusiasmados por el sentido
y la grandeza del quehacer universitario, no podemos mas que
proponerlo como un ideal constructor de verdadera humanidad. Por
eso, a modo de conclusién, querriamos cerrar con un pdrrafo que
traduce al momento presente nuestro Vince in bono malum que es la
invitacion que resume nuestro ideal universitario:

Lo que mas necesitamos en este momento de la historia son hombres
que, a través de una fe iluminada y vivida, hagan que Dios sea creible
en este mundo. El testimonio negativo de cristianos que hablaban
de Dios y vivian contra El, ha obscurecido la imagen de Dios y ha
abierto la puerta a la incredulidad. Necesitamos hombres que tengan
la mirada fija en Dios, aprendiendo ahf la verdadera humanidad.

Necesitamos hombres cuyo intelecto sea iluminado por la luz de
Dios y a quienes Dios abra el corazén, de manera que su intelecto
pueda hablar al intelecto de los demds y su corazén pueda abrir el
corazén de los demaés.

Solo a través de hombres que hayan sido tocados por Dios, Dios puede
volver entre los hombres. Necesitamos hombres como Benito de
Nursia, quien, en un tiempo de disipacién y decadencia, penetré en la
soledad mds profunda logrando, después de todas las purificaciones
que tuvo que sufrir, alzarse hasta la luz, regresar y fundar Montecasino,
la ciudad sobre el monte que, con tantas ruinas, reunio las fuerzas de las

que se formé un mundo nuevo. (Ratzinger, 2005)
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